Filozoficzne podstawy sufizmu w tekstach ibn-Arabiego

1. Sylwetka ibn-Arabiego

Shaykh Muhyi ad-Din Ibn Arabi al-Hatimi nazywany przez swych uczniow
Wielkim Mistrzem (Doktor Maximus) urodzit si¢ w Murcji (potudniowo-wschodnia czgsé
Hiszpanii) 7 sierpnia 1165 roku. Pochodzit ze znanej i powazanej rodziny, zarbwno jego
ojciec jak i dwaj wujowie byli znanymi znawcami Koranu, prawa i tradycji koranicznej.

W 6smym roku zycia opuscil miasto swego urodzenia i przeniost si¢ do Lizbony.
Tam otrzymal muzulmanskie wyksztatcenie, na ktore sktadato si¢ czytanie Koranu oraz
nauka podstaw prawa islamskiego. Wkrotce pdzniej udat si¢ do Sewilli, ktéra wowczas
stanowila osrodek administracyjny oraz stolice intelektualng Andaluzji. Spedzit tam
kolejne trzydziesci lat swojego zycia studiujgc prawo, teologie i tradycj¢ islamu. To
wlasnie bedac w Sewilli spotkat swoich pierwszych duchowych mistrzow. W czasie swego
pobytu w Sewilli duzo podrézowal, odwiedzil migedzy innymi Kordobe, w ktorej zawart
znajomo$¢ z Awerroesem. Odwiedzit rowniez Tunis (1194) 1 Maroko. W wieku 38 lat
(okoto roku 1201) Ibn Arabi wyruszyt na pielgrzymke do Mekki. W 1202 roku znalazt si¢
w Egipcie wraz ze swym uczniem i stugg Abdullahem al Habashi. Przebywat tam jaki$ czas
usitlujac zgromadzi¢ wokoét siebie swoich zwolennikéw. Po opuszczeniu Egiptu dalej
kierowat si¢ na Wschod odwiedzajac Jerozolime, Mekke 1 Bagdad. Ostatecznie osiadt w
Damaszku, gdzie pozostat do konca swego zycia i zmart w 1240 r.

Carl Brockelmann w pracy pt. ,,Geschichte der arabischen Litteratur” podat, iz Ibn
Arabi napisal az 239 utworéw. Wigkszos¢ prac Ibn Arabiego powstala na Wschodzie,
szczegolnie na terenie Mekki oraz w Damaszku. Uwaza si¢, 1z jego najwieksze 1
najwybitniejsze dzieta powstaly w ciggu ostatnich kilkunastu lat zycia.

Ibn Arabi byt daleki od sprecyzowanego systemu. W pracy ,,Futuhat”, ktorag
skonczyt pisa¢ na trzy lata przed swoja Smiercig, w poczatkowych rozdziatach znajdujemy

podstawy systemu, ktory tworzyt, ale samo dzieto jest ogromne 1 tak nieuporzadkowane, ze



owe podstawy sa prawie zupetnie przyslonigte masg niewaznych lub nie zwigzanych z
tematem detali.

To, co wytania si¢ z tworczosci Ibn Arabiego zwykle odbierano jako mniej lub
bardziej radykalny panteizm. Ibn Arabi mial §wiadomos$¢, iz wzbudza podejrzenia, co do
swojej ortodoksji, probowatl thumaczy¢ samego siebie wbrew ,,urojeniom czlowieka, ktory
go prowokuje”. Bardzo czgsto usitowat w swoich tekstach pogodzi¢ ujecia ortodoksyjne z
ideami panteistycznymi. Uzywat czesto pospolitych stow, ktore pochodzity z Koranu,

thumaczac je raz na sposob mistyczny, innym razem - panteistyczny”l.

Prorok rzeki: ,,Jest Bog i nic nie ma z Nim”. Sfowa te oznaczaja, ze istnieje jeden
Bég i nic poza nim.

2. Sufizm - mistyka islamu

Samo okreslenie pojawito si¢ w potowie IX wieku, 1 zazwyczaj wywodzi si¢ od
okrycia z grubej welny - suf - w jakie poczatkowo ubierali si¢ muzulmanscy asceci. Ali Al-
Qasin al-Qusayri w swoim ,,Traktacie o sufizmie” pisze: ,,A niektorzy mowig, ze pochodzi
od wyrazu safa - czystos¢, poniewaz etymologicznie sufi jest daleki od safa. Jeszcze inni
wyprowadzaja to stowo od wyrazu ‘szereg’ saff, jakby oni byli ‘pierwszymi w szeregu’
wobec Boga. A jest to znaczenie prawidtowe, ale jezykowo nie prowadzi to do stowa saff -
‘szereg’. Stowarzyszenie to fa’ifa znane jest jednak na tyle, Ze nie ma konieczno$ci
poszukiwania jego etymologii. Ludzie rozprawiajg na temat znaczenia sufizmu - tasawwuf
i sufiego. I kazdy wyraza to, czego sam do$wiadczyt.”

Kierunek ten w miar¢ wzrostu popularnos$ci spotykat si¢ z rownie wzrastajaca
negatywng reakcja ze strony teologow sunickich. Uwazali oni, iz wyznawcy sufizmu
przywiazuja zbyt duza wage do wewnetrznych przezy¢ religijnych, ograniczajac tym
samym praktykowanie rytow przepisanych przez prawo muzulmanskie. Ponadto zarzucano
sufizmowi niezgodno$¢ z Koranem, z powodu uzywania rozmaitych wieloznacznych i

niejasnych terminow.
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Mimo wybuchajacych raz po raz przesladowan, sufizm osiggngt ogromng
popularno$¢ szczego6lnie w wiekach X i XI. Wspolne recytowanie modlitw, wspominanie
przymiotow boskich poprzez ich wiclokrotne powtarzanie — dikr, wywotujgce koncentracje
duchowg, ktéra z kolei miata doprowadzi¢ do ekstatycznych uniesien, to niektore ze
sposobdw duchowego zjednoczenia si¢ z Bogiem wypracowane przez sufich.

Pierwszym wybitnym teologiem przyjmujacym doktryng mistyczna byt cytowany
juz Imam Al-Qusayri, a jego dzieto w XII wieku podjat Al-Gazali - teolog, mistyk i filozof.
To dzieki jego dziatalnos$ci doszio do uzyskania wzglednego kompromisu pomiedzy
sufizmem a ortodoksyjnym sunizmem.

Z poczatkiem wieku XII-XIV zaczgly pojawia¢ si¢ bractwa sufich, zwane
derwiszami (biedakami, ludem), wérod Turkéw - chanka lub tekke, w Maroku - zawija.
Poza tak zwanym sufizmem ludowym rozwijal si¢ réwniez sufizm naukowy czy
filozoficzny, przejawiajacy si¢ gtownie w traktatach o charakterze religijno-mistycznym
czy poezji. Najwybitniejszymi przedstawicielami tego kierunku byli Ibn al-Farid oraz Ibn
Arabi.

Wyznawcey sufizmu twierdza, ze sufizm jako metoda doswiadczania Boga i jako
droga do niego prowadzaca, istniat zawsze, a tylko w zaleznosci od miejsca, czasu i ludzi
przybierat r6zne formy. Amr Ibn Utman al-Makki mial powiedzie¢, ze sufizm ,,polega na
tym, iz stuga jest w kazdej chwili w tym, w czym jest on pierwszym i najlepszym w danej
chwili.”® Ar-Rudbari dodat, iz sufizm »jest to wyrazisto§¢ Blisko$ci po niewyrazistosci
Oddalenia.”

Istotnymi elementami sufizmu byly: wstrzemig¢zliwos¢, czasami wyrzeczenie si¢
dobr materialnych; modlitwa, rozmys$lania o treSci teologicznej; ¢wiczenia ascetyczne;
samoumartwianie; opieka nad ubogimi. Nie zawsze jednak towarzyszylo sufizmowi
wyrzekanie si¢ matzenstwa i Zycia rodzinnego. Stosowano takze pewne szczeg6lne drogi
majgce na celu doskonalenie ducha, ¢wiczenie woli oraz opanowywanie popedow 1
instynktow naturalnych. Owe drogi skladaly si¢ z etapow 1 miejsc zatrzymania oraz

szczegblnych stanow duchowych wuzaleznionych od pewnych zewnetrznych 1
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wewnetrznych okolicznos$ci. Na tych etapach i w owych stanach ¢wiczono cnoty moralne,
gorliwo$¢, wiernos¢ w dochowywaniu zobowigzan, uczciwos¢ spoteczng, religijnos¢ czy

poboznos¢.

3. Teoria rzeczywistosci w tekstach Ibn Arabiego

Teoria rzeczywistosci w ujeciu Ibn Arabiego wskazuje na wyrazny wplyw
neoplatonizmu. Ibn Arabi modyfikuje go w znany nam skadinad sposob: oto plotynska
Jednia staje si¢ Bogiem jedynym, a emanacje sg tu ,,tagalli” — objawieniami (chciatoby si¢
powiedzie¢: epifaniami) Jedynego Boga.

Kiedy Bog chciat ujrze¢ formy swych imion, co oznaczafo ujrzenie swej formy w
Istocie przypisanej jego imionom, ukazat cala swa wspaniato$é. Odsfonit sobie
samemu swoj sekret, czyli ujrzal go w istocie, ktora ujawnita wszystkie Jego
atrybuty tak, ze jego sekret sam Mu sie zamanifestowal. Byt obserwatorem
Siebie Samego przed manifestacja, lecz jego obserwacja nie byfa taka sama, jak
obserwacja jego w innym. (Ibn Arabi)®

Tagalli sa hierarchicznie uszeregowane, a schodzac nizej tracg swg doskonatosc.
Istnienie tagalli, cho¢ konieczne ze wzgledu na objawianie si¢ Boga, stanowi jedynie Boza
przypadtos¢, gdyz istnienie jako takie jest wylaczym przymiotem Boga Jedynego. Istnienie
kazdej tagalli jest formg jej obecnosci (hagra).

Pierwszym ograniczeniem Nieograniczonego byly imiona. Drugim ograniczeniem
byt tron, na ktérym zajat miejsce. Nastepnie powiedzial, ze zstapi do nieba i na
ziemie i obiecaf, ze bedzie rzeczywistoscia nas wszystkich. On jest
rzeczywistoscig wszystkiego. Gdyby nie byt rzeczywistosScia, nic by nie istniato.
Wszystko na swiecie jest Jego obliczem. On patrzy i jest widziany; On jest duszg
$wiata. (Ibn Arabi)°

Badacze wskazujg tez na iranskie Zroédta modyfikacji neoplatonizmu w pismach Ibn
Arabiego’. Znakiem tego ma by¢ laczenie teorii epifanii z iluminacja. Swoje poglady Ibn
Arabi uzasadnia wizjami | wtajemniczeniem, ktore dzigki nim uzyskal. Spotykal si¢

wielokrotnie z wrézbitami i mistrzami wiedzy tajemnej, ktorzy przekazywali mu swoje
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tajemnice. Pod ich wplywem Ibn Arabi uczynil ze swego nauczania wiedzg wysoce
ezoteryczng, przeznaczong dla wybranych. Mistyka sufizmu w jego wydaniu stata sie¢
dostepna jedynie dla intelektualnej elity. Gruntownego przygotowania filozoficznego
wymagato bowiem przyjecie tezy, stanowigcej podstawe mistyki Ibn Arabiego, ze Bog jest
kazdym bytem.

Jestestwo Boga przenika organy stworzenia. Tak wiec stworzenie jest Bogiem, a
Bég jest tym, co zauwazalne w wyobrazalnym Swiecie. Bég jest tym, co
zmysiowe, a Swiat jest tym, co mozna wywnioskowaé. Ludzie wierzacy i
oswieceni widzg Boga w tym swiecie. Dla tych, ktorzy sq poza tg grupa Bég jest
tym, co mozna wydedukowaé, a swiat tym, co mozna dostrzec, zaobserwowac.
(Ibn Arabi)®

Uznanie tej tezy staje si¢ wiedza, ktora stanowi o zbawieniu. Brak owej wiedzy jest
pieklem. Sufizm, stanowigcy mitowanie Boga, staje si¢ w ten sposob milowaniem
wszystkich bytow, ktore przeciez sa Bogiem, a sama mito$¢ staje si¢ w nauczaniu lbn
Arabiego uniwersalnym nakierowaniem si¢ jednostki na caty kosmos.

Konsekwencja tej tezy jest poglad — wystepujacy juz u Awicenny — ze litera Koranu
przeznaczona jest dla ludzi prostych. Uczony ma inng — intetektualng i doskonalszg — droge

zbawienia, poprzez bezposrednie uczestnictwo w boskich epifaniach.

4. Bog w nauczaniu Ibn Arabiego

W systemie Ibn Arabiego miejsce etycznego Boga islamu zajmuje Bog, ktory — uznawany

za identycznego ze wszechswiatem — jest zasadg rzadzaca i animujacg wszechswiat.

»Chwata niech bedzie Bogu, ktory stworzyt rzeczy bedac sam w sobie ich

istotami’®.

Transcendetny Bog Jedyny jest zarazem immanentnie zawarty we wszystkich stworzeniach
W postaci istnienia i mocy.

Jego moc manifestuje sie sama. Wcigz sie manifestuje i nigdy nie zanika, lecz
On pozostaf w ukryciu i ukryty. Nazywany jest Pierwszym i Ostatnim, Widzialnym
i Ukrytym. Takie zr6znicowanie odbywa sie etapami (manazil) i jest ewidentne w
mediach manifestacji etapow
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To samo mozna powiedzie¢ o wszechwiedzy i reszcie atrybutow, ktore wyrazajg wszelkie
relacje migdzy Nim a wszech§wiatem.

Swiat powstaje dzieki przejsciu Boga z ukrycia do $wiatta. Wtedy Bog pozostajac
sobg staje si¢ zarazem kim$ innym, gdyz objawiajgc ogranicza si¢ sam bgdac w swej istocie
nieograniczony, staje si¢ widoczny, podczas gdy jest niewidzialny. Cieniem Boga w istocie
stworzenia jest Jego Imi¢. Na tej zasadzie Ibn Arabi opiera tez swojg teori¢ poznawania
Boga. Mistyk, tak jak kazdy, poznaje to, co widzialne, lecz tylko on potrafi — dzieki tzw.
intelektowi aktywnemu - przez pryzmat tego, co widzialne dostrzec prawdziwa
niewidzialng rzeczywisto$¢ Boga.

Bég jest istota rzeczy. Rzeczywistosé to Jednosé¢ w Cafosci. Abu Sa’yd al
Khurraz twierdzi: Boga nie mozna rozpozna¢ dopdki nie zamanifestuje sie
W sprzecznosciach i pomimo sprzecznosci nalezy rozpoznaé jego Otwarto$é. On
jest Pierwszym; On jest Ostatnim; On jest Widoczny ; On jest Ukryty. On widzi
sam Siebie w stworzeniu, a nikt inny go nie widzi i nie ma nikogo innego, przed
kim moégiby sie schowaé. Jego imiona to Abu Sa’yd al Khurraz i inni. Nie
ujawniony jest taki sam, jak ujawniony. Stwoérca jest tworzonym i stwoérca.
R6znos¢ w jednosci. Ta sama rzeczywistos¢ jest zaréwno jednoscia, jak
mnogoscia. (Ibn Arabi)™
Bez watpienia mamy tu do czynienia z pewng formg panteizmu, ktdra poczynajac
od zalozenia, ze BoOg jest absolutem, bytem nieskonczonym i wiecznym, Zrddlem i
wiecznym gruntem wszystkiego co jest, bylo i bedzie, stopniowo przybiera forme
akosmizmu, zgodnie z ktorg istnieje $wiat zjawisk, lecz stanowi on jedynie cien tego, co
lezy za nim. Jest to albo wynik religijnej koncepcji Boga jako wszechobejmujacej
| wiecznej rzeczywisto$ci, albo zatozenia, ze Absolut jest wszystkim, co istnieje.
Rozstrzygniecie tej kwestii polega na odpowiedzi na pytanie, czy panteizm lbn Arabiego
jest wynikiem jego mistycznych przezy¢, czy tez 6w mistycyzm jest warunkowany
panteistycznym widzeniem rzeczywistosci. Wydaje si¢, ze Ibn Arabiemu trzeba
zarezerwowac te pierwsza ewentualnos¢, druga pozostawiajac Spinozie i moze Heglowi.
Ibn Arabi, zmieniwszy koncepcje Boga islamu i zastapiwszy ja zupetnie inna,
staral si¢ pozostawi¢ wszystkie atrybuty etyczne, ktore czynig Boga osoba, ale nie zawsze

to mu si¢ udawato. Czasami taczyl harmonijnie te dwa roézne, panteistyczne i teistyczne
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pojecia Boga, lecz, wedlug A.E. Affifi, czynil to zupehlie nieprzekonujaco. Jak mozna
bowiem zharmonizowaé pojgcie Allaha, ktoremu ,nic nie jest podobne” z pojeciem

panteistycznym, gdzie Bog ,,jest wszedzie i wszystkim” zapytuje badacz.

»Nie ma innej potegi lub sily, niz dana od Boga”. Bég prowadzi cie do dobrych
uczynkow i nagradza cie. Jesli niebo jest nagroda za to co$ czynif, gdzie jest
Boska wielkodusznos$¢, ktorag mu przypisuja?

Obdarzono cie wiedza, ze stanowisz o sobie. Lecz nie dano ci wiedzy o swym
wiasnym pochodzeniu. Jesli nie jeste$ autorem tego, za co spodziewasz sie
rekompensaty, to jak pokierujesz witasnymi uczynkami ? (Ibn Arabi)

Wydaje si¢, ze problem wszechpotegi Boga Ibn Arabi przenosi na pozycje
swoiscie moralng, ukazujac ja jako aspekt mitosnej biskosci Boga i cztowieka.

Kiedy stworzenie jest strapione, Bog tez jest strapiony tak bardzo, jak Jego
Jestestwo przenika Jego stworzenie.

Whioski

PanteiSci muzulmanscy tatwo przeszli od koncepcji Boga islamu do Boga
rzeczywistos$ci metafizycznej — od jednosci islamu, to znaczy od prostej monoteistycznej
muzulmanskiej doktryny do filozoficznej nauki o jednosci bytu, czyli od tezy, ze ,,istnieje
tylko jeden Bog” do tezy, ze ,,w egzystencji nie ma niczego poza Bogiem”.

Muzulmanie nastawieni filozoficznie znalezli pewien komfort w spekulacji;
nastawieni mistycznie znalezli swoj nieomylny dowod w ekstatycznym doswiadczeniu,
w ktorym odczuli sami dla siebie jedno$¢ catoSci i wngtrze jednosci we wszystkim. Ibn
Arabi polaczyt obie te metody. A.E. Affifi uwaza, iz udato mu sie, jak zadnemu innemu
filozofowi, dowies¢ fundamentalnych twierdzen, ze Bog jest calo$cig lub ze cato$¢ jest
jednoscia.

Historyk filozofii, zapoznajac si¢ z pogladami Ibn Arabiego, odnosi nieodparte
wrazenie, ze podobne poglady 1 dos¢ podobne okolicznosci ich formulowania spotykat
dos¢ czesto w dziejach ludzkich idei. Niekiedy jest w stanie pokazaé zaleznos$¢, tak jak np.
to, ze Ibn Arabi czerpal catymi gar§ciami z neoplatonizmu Plotyna i pewnie Porfiriusza.

Nie ma jednak przestanek do twierdzenia, ze arabski mistyk zapoznal si¢ takze z pismami



Dionizego Pseudo-Areopagity, a przede wszystkim z myslg Jana Szkota Eriugeny. U tego
ostatniego znajdujemy nie tylko podobne mysli, lecz niemal analogiczng terminologig.

Jesli chodzi o wpltywy Ibn Arabiego w Europie, to sg one niewatpliwe i tylko
czesciowo zbadane, np. Ksiega o podrozy prowadzi czytelnika przez kolejne objawienia,
ktorych doznaje suffi, szukajac madrosci, szlachetno$ci i prawdy. Ta mistyczno-
filozoficzna podréz nawigzuje do znanej legendy o nocnej wedrowce Proroka. Ksigga o
podrézy stanowita prawdopodobnie jedng z inspiracji Boskiej komedii Dantego.
Przypuszcza si¢ rowniez, ze z naukg Ibn Arabiego zetknagl si¢ twdrca nowozytnego
panteizmu, Benedykt Spinoza, podczas swych studiow nad heterodoksyjna scholastyka
zydowska. Na dhugo wczesniej przed Spinoza z panteistycznymi pogladami mistykow
mamy do czynienia w tzw. mistyce niderlandzkiej lub nadrenskiej. Niektore poglady
Mistrza Ekharta 1 innych przedstawicieli tej mistyki wykazuja daleko idace podobienstwo
do uje¢ Ibn Arabiego.

Obserwacje te zdaja si¢ potwierdza¢ twierdzenie E.Gilsona na temat jednosci
doswiadczenia filozoficznego, niezaleznego od epok historycznych, warunkow

geograficznych, politycznych spotecznych i takze religijnych.

Opracowat Artur Andrzejuk

(na podstawie m.in pracy magisterskiej Iwony Jakubiec pt. Ibn Arabi. Zycie i

poglady filozoficzne)



