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1. POJECIE SREDNIOWIECZNEJ FILOZOFII, NAUKI | KULTURY ISLAMSKIEJ ORAZ
HISTORYCZNY KONTEKST JEJ POWSTANIA

W licznych podrecznikach historii filozofii uzywa si¢ okreélenia ,,filozofia
arabska”, badz ,,nauka arabska”, czy tez ,kultura arabska”, na okreslenie filozofi,
nauki albo kultury, ktoére rozwinely si¢ na terenie $redniowiecznego panstwa
arabskiego. Nie jest to catkiem S$cisle 1 nie oddaje realnego stanu rzeczy. Sposrod
tilozoféw 1 uczonych, dzialajacych na obszarze olbrzymiego wowczas arabskiego
panstwa, obejmujacego swoim zasiggiem wiele, niegdy$ samodzielnych krajow 1
narodéw, tylko nieliczni byli rzeczywiscie Arabami. Wigkszo$¢ odwczesnych tam
dzialajacych intelektualistow, pochodzila z réznych podbitych narodowosci i
kregow cywilizacyjnych, duzo wyzej kulturowo stojacych od arabskich
zdobywcéw, ktorzy wywodzili si¢ z dos$¢ dzikich jeszcze beduinskich plemion
koczowniczych, ale ktérzy na podbite przez siebie tereny przyniesli trzy bardzo
wazne elementy, a mianowicie: islam, jezyk arabski oraz wladze. Te trzy czynniki
nalezy traktowac jako potezny impuls, ktéry zapoczatkowal dynamiczny rozwoj
nowej, tzn. islamskiej kultury. Gdy uzywamy terminu ,jislamska filozofia”, badz
,islamska nauka”, nie mamy na mysli religijnego charakteru tych dziedzin kultury.
Chodzi nam raczej o podkreslenie, Zze dang filozofie, czy nauke, uprawiali ludzie
wyznajacy islam, ktory bardzo czgsto inspirowal ich badania, ale nic ponadto.
Nierzadkie byly sytuacje, kiedy wnioski, do ktérych dochodzili ci filozofowie,
klocily si¢ z ortodoksyjnym islamem. Podobna sytuacja ma zreszta miejsce w
odniesieniu do tzw. filozofii, literatury badz nauki chrzescijaniskiej. Tak naprawde
nie ma, wedlug mojego przekonania, filozofii islamskiej czy chrzescijanskiej, tak
samo jak nie ma matematyki, chemii, czy innych galezi wiedzy - islamskiej badz
chrzescijanskiej. Sa natomiast chrzescijanie, czy tez muzulmanie, ktorzy uprawiaja
filozofi¢, matematyke, literature itd. Faktem jest natomiast, ze w swojej tworczosci
mogg by¢ i1 bardzo czesto sg inspirowani przez wartosci swoich religii.

Owa kultura, zwana islamska, rozwinela si¢ szczegdlnie na trzech

nastepujacych obszarach:

Wschod, obejmujacy dawne imperium perskie. Na tym obszarze typowe byly
silne wplywy kultury perskiej. Islam zakorzenil si¢ tu bardzo gleboko, ale jezyk
arabski, narzucony przez najezdzcéw, stopniowo musial ustapic¢ jezykowl i
kulturze perskiej. Podobnie tez bylo z witadza polityczna, ktéra juz w polowie
VIII wieku przeszta z rak Arabow i arabskiej dynastii Omajjadéw w rece perskiej
dynastii Abbasydow, a p6zniej Turkéw 1 Mongotow.



Obszar $rodkowy ze swoim centrum w Egipcie i osrodkiem wiladzy w
Kairze. To panstwo dotrwalo pod wladza dynastii, wywodzacej si¢ z dawnych

niewolnikéw Mamelukéw, az do progu czaséw nowozytnych.

Obszar zachodni, to jest Potwysep Iberyjski, w swoim czasie zarabizowany i
muzulmanski, z centrum wladzy w Kordobie, a po jej upadku, co nastapilo w
roku 1236, w Grenadzie. Tu wladza polityczna przeszta z rak Arabéw do
Berberéw wywodzacych si¢ z Afryki Polnocnej, réwniez wyznajacych islam i

mowiacych po arabsku.

Powyzsze rozréznienie wydaje si¢ by¢ wazne, poniewaz w podrecznikach do
historii filozofii spotyka si¢ szereg uproszczen, gdy traktuje si¢ w nich tzw. $wiat
arabski jako monolit rzadzony przez okreslone dynastie. O pewnej jednolitosci
imperium arabskiego mozna bylo méwic¢ co najwyzej w wieku VII 1 VIII, kiedy
wladz¢ na podbitych przez Arabéw terenach sprawowal kalifat wspomniane;
wyzej dynastii Omajjadéw posiadajacych swoja stolice w Damaszku. Wkrétce
potem, wskutek rozmaitych czynnikow, imperium Omajjadéw rozpadio si¢ na
szereg mniejszych panstw o odmiennej specyfice. Arabowie utracili wladz¢ na
bardzo wielu obszarach. Takze jezyk arabski utracil dominacj¢ w wielu miejscach.
Czynnikiem taczacym najrozmaitsze ludy i terytoria, ongi$ pozostajace pod wladza
arabska, pozostal islam.

Powyzszy podzial imperium arabskiego na trzy zasadnicze obszary, mial

istotne znaczenie dla rozwoju $redniowiecznej islamskiej kultury, filozofii 1 nauki.
Na Wschodzie rozwijaly si¢ one w trzech gléwnych okresach:

1 Wieki IX-X, a wigc czas panowania arabskich wladcow z dynastii
Abbasydow;

2.Wieki XI-XII, czas rozbicia pafistwa i czas panowania téznych dynastii
arabskich; jesli chodzi o Syri¢ - Hamadanidéw i Turkéw Seldzukow;

3. Wieki XIII-XV, czas panowania Mongoléw, na terenie wschodniego Iraku
1 cze$ct Syril.

Na terenie centralnym o znaczniejszym rozwoju filozofti 1 nauki mozna
moéwic jedynie w wiekach XI-tym 1 XII-tym, gdy przy wladzy pozostawala
dynastia Fatymidow.

Na Zachodzie, tj. przede wszystkim w Hiszpanii, mozna wyr6zni¢ takze trzy

okresy, kiedy szczegolnie rozwijala si¢ islamska filozofia i kultura, a mianowicie:



1.Za panowania dynastii Omajjadow (od lat szesédziesiatych wieku VII-go
do potowy wieku VIII-go);

2.W czasie rozdrobnienia politycznego (w. IX i X);

3.W okresie wladzy berberyjskich Almorawidéw i Almohadéw (w. XI-XII).
Mozna na tym obszarze wyodrebni¢ jeszcze okres czwarty (w. XIII-XV), kiedy na
terenie Krélestwa Grenady istniala pewna forma kontynuacji znakomitej ongis
kultury 1 nauki islamskiej. Nie byt to jednak okres wiele znaczacy w tym wzgledzie.

Imperium arabskie zrodzilo si¢ niezwykle szybko. Jego kolebka byl
Poélwysep Arabski. W VII w. koczownicze plemiona beduinskie, zyjace w
trudnych warunkach, §cierajace si¢ w ustawicznych walkach, na przeludnionym
(jesli chodzi o mozliwosci ekonomiczne) terenie, bardzo przy tym waleczne,
otrzymaly przywodeg - jednoczesnie religijnego, politycznego i wojskowego - w

osobie Proroka Mahometa.

Nie jest moim zamiarem przedstawianie, w niniejszym wystapieniu, tego bez
watplenia nadzwyczajnego fenomenu, jakim jest osoba Mahometa 1 jego historia.
To niezwykle obszerny i bardzo skomplikowany temat.

W tym miejscu pragne tylko krotko naszkicowaé historie nadzwyczaj
szybkiej, wojskowej ekspansiji, wyznajacych islam plemion beduinskich. W ciagu
dziesigciu lat (622-632) Mahomet rozpowszechnit islam na Pétwyspie Arabskim i
na czele swoich wojsk podjal probe opanowania Syrii 1 Palestyny. Umart w 632
roku. Zostawil po sobie zjednoczone muzulmanskie panstwo. Sukcesje po nim
przejeli jego towarzysze walki, tzw. czterech kaliféw prawowiernych (Abu Bakr,
Umar, Othman i Ali). Pod ich wodzg wojska beduinskie umocnily islam i swoja
wladze na calym Polwyspie Arabskim, wyparly poza tym catkowicie armie
bizantyjska z Syrii, zajely Armeni¢ i poszly na Kaukaz. W latach 633-37 plemiona
arabskie zdobyly na perskich Sasanidach poludniowsa Babiloni¢ i Mezopotamig, a
w latach 639-41 Egipt. Podboju calego imperium Sasanidéow dokonano w latach
040-44, za§ Trypolitanii (poinocno-zachodnia cze¢s¢ Libi)) w r. 647. Po
wygasnieciu ustanowionych przez Mahometa tzw. ,kaliféw sprawiedliwych", w
latach 661-750 wladze sprawowali wladcy z dynastii Omajjadow, zalozonej przez
Muawije, ktory przeniost stolice panstwa z Mekki do Damaszku. Zanim doszed!
do wtadzy, Muawija zdobyl juz Cypr, Krete i Rodos. W r. 670 w rekach wojsk
arabskich byla juz cala Afryka Poélnocna. Jednoczesnie Muawija kontynuowat
walke z Bizancjum na ladzie i na morzu. Jego nastepcy w r. 717 zdobyli panstwo
Wizygotow w Hiszpanii. W tym samym roku Arabowie przez wiele miesiecy
oblegali takze, ale bez pozytywnych dla siebie rezultatow, Konstantynopol.
Jednoczesnie trwata ekspansja na wiele terytoriéw w Azji Srodkowej. W jej trakcie



zdobyto Turkiestan oraz pograniczne tereny Indii. Muzulmanskie wojska doszty
az do Mongolii. Po opanowaniu calej Afryki Pélnocnej podjeto atak na Europe.
Do roku 731 muzulmanie zdobyli juz prawie cala Hiszpanie, za wyjatkiem
gorskich potnocno-zachodnich terenéw. W 732 r. zajeli Bordeaux 1 wyruszyli na
Tours. Doszto do rozstrzygajacej 1 znanej dobrze z historii bitwy pod Poitiers, w
ktérej wojska Frankéw pod wodza Karola Miota odrzucily armie muzulmanska.
Odtad granica wplywéw islamskich w Europie staly si¢ Pireneje. W Indiach taka

granice¢ stanowila rzeka Indus.

2. FENOMEN SZYBKIEGO ROZPOWSZECHNIENIA SIE ISLAMU W
PIERWSZYCH WIEKACH JEGO ISTNIENIA

Sa rozne teorie wyjasniajace fenomen blyskawicznej, osiagajacej
niewiarygodne sukcesy, ekspansji islamu. Uczeni islamscy stoja na stanowisku, ze
byla to niemal wylaczna zastuga samego islamu, ktéry mial charakter prawdziwe;
rewolucji religijnej, moralnej, a takze intelektualnej. Rewolucja ta sprawila, ze
calkowicie zacofane cywilizacyjnie plemiona beduinskie, rozproszone i
nieprzygotowane ani do prowadzenia kampanii wojennych, ani tez do
sprawowania wladzy politycznej, w bardzo krétkim czasie religijnego entuzjazmu,
przeksztalcily si¢ w potezny nardd, ktéry w ciggu stu lat nie tylko zawladnat
olbrzymimi terytoriami, ale takze stal si¢ liderem nadzwyczajnego rozwoju
intelektualnego, wylaniajac najwybitniejszych uczonych tej epoki. Zdaniem
niemieckiego uczonego Moritza Cantora natomiast, 6w nagly wybuch
wszechstronnej dojrzalosci, w tym takze intelektualnej, ludéw arabskich,
spowodowal nie tylko islam, lecz takze zetknigcie si¢ tych ludéw z bogactwem
greckiej kultury, kwitnacej na zajmowanych przez nich terenach. Inny niemiecki
wybitny arabista Johann Fick nadzwyczajne sukcesy wojsk arabskich, wyrazajace
si¢ w blyskawicznym podbijaniu olbrzymich terytoriow, bez napotykania
wickszego oporu ze strony zamieszkujacych je ludéw, wyjasnia nienawiscia tych
ludéw do dotychczasowych wladcéw, sprawujacych nad nimi cigzka wladze, to
jest do Bizantyjczykéw, Wizygotéw oraz perskich Sasanidow. Generalnie biorac
zarowno Bizantyjczycy jak i Persowie stosowali bezwzgledny fiskalizm, lupiac
podatkami i daninami swoich poddanych. Zaréwno w Bizancjum jak i na innych
podbijanych przez muzulmanéw terenach nie brakowalo takze rozmaitych
przesladowan, religijnych i etnicznych. Szerokim masom, zamieszkalym na tych
terenach, bylo wigc wszystko jedno, kto nimi rzadzi. Nie identyfikowali si¢
bowiem z panstwami, w granicach ktérych zyli. Po muzulmanskich zdobywcach
spodziewali  si¢  lagodniejszego  traktowania, dlatego  chetnie  si¢
podporzadkowywali ich wladzy. Johann Fick poréwnuje sukcesy militarne

muzulmanéw do sukcesow, jakie w XVI w. odnosili, na podobnej zasadzie,



nieliczni  konkwistadorzy  hiszpanscy, ktérych —niewielka grupa, liczaca
kilkudziesieciu zolnierzy, potrafita opanowac¢ olbrzymie terytoria zamieszkate
przez miliony poddanych okrutnej wladzy swoich wladcéw Indian. Znany filozof
1 uczony Bertrand Russell, w swojej pracy zatytulowanej A History of Western
Philosophy, fenomen blyskawicznego podboju wielu krajéw przez Arabéw wyjasnia
jeszcze w inny sposoéb. Daleki jest od tego, by islamowi przypisywa¢ w tym
wzgledzie wigksza role. Jego zdaniem Arabowie nie byli ludem zbytnio religijnym.
Swiata takze nie zdobywali z powodéw religijnych, lecz z checi pladrowania i
tupienia bogatych terytoriow. To bylo glowne Zrédlo ich skutecznej ekspansii.
Zdaniem Russella napadami i rabunkiem Arabowie zajmowali si¢ zreszta od

wiekOw w swojej pustynnej ojczyznie.

3. GENEZA I CHARAKTER SREDNIOWIECZNE] ISLAMSKIE] FILOZOFII 1
NAUKI

Wynikiem podbojéw arabskich bylo znaczne zniszczenie kultury na zajetych
terenach. Wkrotce jednak najezdzcy nauczyli si¢ korzysta¢ z dziedzictwa
podbitych ludéw. Zdobywajac coraz to nowe tereny, wladcy arabscy doszli do
wniosku, ze nalezy chronic¢ istniejace tam struktury gospodarcze, zastany system
wlasnos$ci oraz dotychczasows administracje. Nie pozwalali wigc swoim wojskom
na gospodarcze niszczenie podbitych terenéw, co wiecej sprzyjali ich rozwojowi,
aby mogly owocnie sluzy¢ licznym muzulmanskim armiom potrzebujacym ciagle
obfitego zaopatrzenia. W pierwszym okresie to wlasnie tylko podbita
niemuzulmanska ludno$¢ posiadata prawo wlasnosci, na ktorg skladaly sie
gospodarstwa rolne, warsztaty itd. Tylko na niej takze spoczywal obowiazek
placenia podatkéw i utrzymywania wojska. Arabowie natomiast, a takze nowo
nawroceni z podbitych narodéw, nie posiadali wlasnosci ziemskiej. Nie wolno im
bylo takze osiedla¢ si¢ na zdobytych ziemiach. Mieszkali w obozach wojskowych
w poblizu miast, utrzymywani przez miejscowg ludnos¢. Zdobyte lupy takze nie
byly indywidualng wlasnoscia, lecz stanowily dobro wspoélne. Ten ukiad
regulowala konstytucja kalifa Umara, ktéry chcial mie¢ elite ludzi ustawicznie
gotowych do walki. W ten sposob utworzyly si¢ dwie warstwy spoleczne,
calkowicie od siebie oddzielone. Omajjadzi doszli jednak, zaraz po przejeciu
wladzy, do wniosku, ze ten uklad, ustanowiony przez pierwszych kaliféw, juz si¢
przezyl 1 ze stal si¢ czynnikiem hamujacym rozwdj panstwa. Usuneli wicc
konstytucj¢ Umara. Zdobyte tereny podzielili mi¢dzy wojownikéw zastuzonych w
bojach. W ten sposéb z federacji plemiennych wytonilto si¢ krélestwo. Elekcyjna
dotad wladza stala si¢ dziedziczna. Zlikwidowano miejscows administracje. W jej
miejsce ustanowiono administracj¢ arabska. Jezyk arabski uczyniono jezykiem
urzedowym. Spoleczenstwo podzielone zostalo na cztery zasadnicze warstwy:



1. Kalif, jego rodzina, arystokracja arabska oraz najwyzsi urzednicy;

2. Tubylcy nawrdceni na islam;

3.,,Lud Ksiegi", tj. zydzi i chrzescijanie, zwani inaczej ,,protegowani”;
4.Niewolnicy bez zadnych praw.

Do wieku VIII-go Arabowie zachowywali kulture podbitych krajow i
narodow. Niemniej jednak juz od samego poczatku stosowali tam stalg i1
konsekwentng infiltracj¢ islamu oraz jezyka arabskiego. Majac $wiadomosc, ze
kultura podbitych narodow jest znacznie wyzsza niz ich wlasna, juz wladcy z
dynastii Omajjadow (661-750), nakazywali skrupulatne gromadzenie greckich i
innych tekstéw naukowych oraz filozoficznych, znajdujacych si¢ w syryjskich,
perskich 1 innych szkotach, takich na przyklad jak szkoly w Nisibis, Kinesrim,
Resaina, Gandisapora, Ktezyfon-Seleukeia, Arbela, w Berytus (obecnie Bejrut), w
Antiochii, a takze w Aleksandrii, gdzie na kilku fakultetach, w tym zwlaszcza na
stawnym fakultecie medycyny, studiowala do czasu inwazji Arabéw wytworna
mlodziez z calego Bliskiego Wschodu. Prowadzone przez muzulmanéw wojny
zetknely ich z nieznanymi krajami 1 kulturami. Daly takze naturalny impuls do
rozwoju takich zwlaszcza nauk jak geografia, matematyka, astronomia, alchemia,
astrologia, medycyna i oczywiscie filozofia. Wzmagaly przy tym bogactwo Arabéw
1 site polityczng ich wiladcow. Kalifowie przejmowali ze zdobytych krajow nie
tylko zloto, kosztownosci, zywnosc itp., lecz takze dziela naukowe, lekarzy,
uczonych i artystow. To wszystko zaczeli czyni¢ juz, jak wspomniano, Omajjadzi,
jednak najwicksze zastugi dla przyswojenia kulturze arabskiej starozytnego
dorobku naukowego Grekow, miala perska (chociaz wywodzaca si¢ od stryja
Mahometa Abbasa) dynastia Abbasydow, ktéra w r. 750, dzigki perskim wojskom,
zastapila w kierowaniu imperium dynastic Omajjadéw, 1 ktora panowata do roku
1258. Za panowania Omajjadéw istnialy jeszcze silne przegrody migdzy kasta
panow, tj. Arabami, a stojacymi od nich nizej spolecznie 1 politycznie
muzulmanami niearabskiego pochodzenia. Po upadku Omajjadow dotychczasowe
zapory obalono. Arabowie stali si¢ w panstwie jedng z wielu rownych sobie nacji.
Pierwszoplanowsq pozycije zajeli raczej Persowie, ktorzy stali na znacznie wyzszym
poziomie kulturalnym od Arabéw. To perscy Abaasydzi zbudowali slynng stolice
w Bagdadzie, czyniac z niej centrum intelektualne $wiata islamskiego. To oni tez
zapoczatkowali badania naukowe, stajac si¢ mecenasami uczonych oraz
inspiratorami postepu naukowego i kulturalnego kraju. Szczyt Swietnosci rzadow
tej dynastii przypada na czas panowania Haruna ar-Raszida (+809) i Al-Manuna
(+833). Juz nawet w epoce poprzedzajacej wystapienie Mahometa, wérod Arabow
pracowalo wielu uczonych syryjskich 1 perskich, zwlaszcza lekarzy. Przez bardzo



dlugi czas chrzescijanscy syryjscy 1 perscy lekarze uchodzili za najlepszych w
imperium. Grecka medycyna cieszyla si¢ takim uznaniem, ze stala si¢ synonimem
medycyny w ogole. Jeszcze dzisiaj sztuka lekarska w muzulmanskich krajach

nazywa si¢ #bb yunani, co znaczy ,,grecka sztuka uzdrawiania”.

Po dojsciu do wladzy, Abbasydzi zaprosili na dwér w Bagdadzie wielu
uczonych z zajetych przez muzulmanéw osrodkow intelektualnych. Al-Mamun
zatozyl ok. 830 r. w Bagdadzie tzw. ,,Dom Madrosci” (Bajt Al-Hikma), sktadajacy
si¢ z akademii, biblioteki i centrum tlumaczow literatury naukowej z jezyka
syryjskiego, perskiego, a takze z sanskrytu na jezyk arabski. Tlumaczami i
komentatorami wiedzy greckiej byli poczatkowo przede wszystkim Syryjczycy. W
bagdadzkim centrum przetlumaczono najpierw greckie dziela z takich dziedzin,
ktére uwazano za praktycznie uzyteczne, a wigc traktaty z zakresu medycyny,
farmacji, matematyki, geografii, autorstwa takich starozytnych uczonych jak:
Teofrast, Galen, Hipokrates, Pawel z Eginy, Oribasius, Dioskorides, Ptolemeusz,
Euklides 1 Archimedes. Obok wiedzy greckiej zapoznawano si¢ z naukowymi
dzielami zaczerpnietymi z innych kultur, a zwlaszcza z Egiptu 1 Indii
(matematyka, astronomia, medycyna, astrologia, magia) oraz z Persji (staro
orientalne wierzenia). Nie interesowano si¢ natomiast, ogolnie biorac, ani dzietami
historycznymi, ani poezja. Tak samo niewielkie zainteresowanie budzita wsréd
nich antyczna sztuka, plastyka 1 architektura. Dziela Homera, Herodota,
Tukidydesa, Arystofanesa, lirykow i tragikow greckich - to wszystko rowniez
lezalo poza kregiem zainteresowania muzulmanéw z tamtego czasu. Owczesnych
uczonych islamskich, zwlaszcza teologdéw, interesowala za to gramatyka,
stylistyka, jezykoznawstwo antyczne oraz hermeneutyczne reguly interpretowania
tekstow. Potrzebowali tego bowiem do komentowania Koranu. Po pewnym czasie
zacz¢to réwniez tlumaczyC starozytne prace filozoficzne, szczegdlnie dziela
Arystotelesa i dziela jego komentatoréw, tzn. Aleksandra z Afrodyzji, Porfiriusza,
Temistiusza 1 Ammoniosa, a wigc - za wyjatkiem Aleksandra - samych
przedstawicieli neoplatonizmu. Przettumaczono takze, w przekonaniu ze chodzi o
traktat autorstwa Arystotelesa, dzielo znane woéwczas powszechnie po tytulem
Theologia Aristotelis. W rzeczywisto$ci nie bylo to dzielo Arystotelesa, lecz zbior
ekscerptow z Enead Plotyna 1 z Liber de causis, bedacego wyciagiem z dziela
Elementatio theologica, autorstwa wybitnego neoplatonika Proklosa z Aten. Dzieto
znane pod tytulem Theologia Aristotelis, stanowigce wyklad neoplatonskiej wizji
rzeczywisto$ci, a przypisane nieslusznie Arystotelesowi, oraz w duchu czysto
neoplatonskim dokonany wyktad jego mysli przez znanych muzulmanom
komentatoréw, sprawily, ze i uczeni islamscy interpretowali Arystotelesa po
neoplatonsku, tzn. przypisywali mu plotyaska nauke o inteligencjach,
emanacjonizm, hierarchiczno$¢ bytu, nauke o jednosci intelektu wszystkich ludzi



itp. Byl to charakterystyczny rys arabskiego arystotelizmu. Zajecie si¢ przez
muzulmanskich myslicieli spuscizna Arystotelesa mialo decydujace znaczenie dla
powstania Sredniowiecznej filozofii islamskiej. Niezaleznie od Arystotelesa, wplyw
na uksztaltowanie si¢ zasadniczych nurtéw tej filozofii miaty takze inne czynniki, a
zwlaszcza sama religia islamu oraz religijna mysl perska, wyrazana przez dualizm
iranski.

Trzeba nadmieni¢, ze Bagdad nie byl jedynym centrum kulturalnym
owczesnego islamu. W wielu innych o$rodkach imperium kaliféw powstaly szkoty
tlumaczy i szkoly filozoficzne. Nalezy w tym miejscu wymieni¢ Kair (Uniwersytet
Al-Azhar), Aleksandri¢, Toledo, Kordowe, Samarkande, czy Niszapur. Wigkszos¢
uczonych zajmowala si¢ wszystkimi dziedzinami éwcezesnej wiedzy. Dziela pisano
przede wszystkim po arabsku, ale tez po persku, w jezyku urdu oraz w innych

jezykach wschodnich.

4. GLOWNE KIERUNKI W SREDNIOWIECZNE] FILOZOFII ISLAMSKIE] 1 JEJ
ODDZIALYWANIE NA FILOZOFIE EUROPEJSKA

W $redniowiecznej filozofii islamskiej istnialy rozmaite kierunki filozoficzne.
Muzulmanscy uczeni wymieniaja wielka ilo§¢ filozoféw uczonych islamskich z
okresu S$redniowiecza, zupelnie nieznanych w literaturze zachodniej, ani nie
wymienianych w zadnym 2z wielkich zachodnich podrecznikéw do historii
filozofii. Interesujaca praca na en temat, szczegélowo omawiajaca to wielkie
bogactwo $redniowiecznej spuscizny naukowej i filozoficznej muzulmanodw, jest
dwutonowe dzielo zbiorowego autorstwa, wydane w Karachi (Pakistan) w 1966 r.,
pod redakcja M. M. Sharifa, pt. A History of Mustin Phiosophy, liczace 1792 strony
drobnego tekstu zz folio. Nie jest mozliwe dokladne przedstawienie tej bogatej
tworczosci w niniejszym  wystapieniu. W tym miejscu zdecydowalem sig¢
skoncentrowa¢ na tych tylko nurtach 1 na tych filozofach, ktérzy znani byli
chrzescijatiskim uczonym $redniowiecznym i wywarli na nich swoéj wigkszy lub
mniejszy wplyw. Tak wigc generalnie biorac historycy europejscy wyrdzniaja
cztery zasadnicze kierunki w $redniowiecznej islamskiej filozofi, sa one
nastegpujace: 1) Perypatetycy islamscy, 2) Mottekalemini, 3) Mistycy sceptyczni,
4)Bracia Czysci.

1) Perypatetycy islamscy stanowili najbardziej znaczaca galaz
nuzulmanskiej filozofii w §redniowieczu. Jednym z pierwszych jej przedstawicieli
byl Alkendi (+870), inicjator perypatetyckiego nurtu, tlumacz i komentator
Arystotelesa. W X wieku gléwnym przedstawicielem perypatetyzmu, tzn. filozofii
opartej na Arystotelesie, byt Alfarabi (+950), tureckiego pochodzenia uczony,
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filozof i wybitny teoretyk polityki, autor stawnego dziela Pasistwo wzorowe, w
ktorym podal cechy idealnego wladcy. Na przetomie X/XI wieku zyl Awicenna —
Ibn Sina (+1037), wszechstronnie wyksztalcony filozof, lekarz i przyrodnik
irafiskiego pochodzenia. Awicenna jest autorem encyklopedycznego dziela pt.
Szifa (Ksiega uzdrowienia), gdzie w 18 tomach przedstawil niemal cala éwczesna
wiedz¢ z zakresu logiki, fizyki, matematyki i metafizyki. Napisal poza tym
olbrzymie dzielo medyczne, zatytulowane Kanon medycyny, ktére na wszystkich
europejskich  uniwersytetach az do XVII wieku, bylo podstawowym
podrecznikiem dla studentéw medycyny. Ogromnie interesujacy jest nakreslony
przez Awicenng neoplatonski, ze swego ducha, obraz $wiata, utworzonego przez
dziesig¢ - jak twierdzi - wylaniajacych si¢ emanacyjnie inteligencji, z ktoérych
ostatnia, zwana Dawcg form, znajduje si¢ na ksi¢zycu. I to ona, a nie Bég bedacy
pierwszg Inteligencja, uksztaltowala nasz ziemski $wiat i ona tez jest zrodlem

poznania kazdego czlowieka, powiada Awicenna.

W XII wieku, na terenie obecnej Hiszpanii, dzialali jeszcze inni wybitni
tilozofowie islamscy z tego nurtu, a mianowicie: Avempace - Ibn Baggah (+1138),
ur. w Saragossie, a otruty w 1185 r. w Sewilli, autor wielu pism logicznych i
traktatéw na temat intelektu; nastgpnie Abubacer - Ibn Tufail ur. w Andaluzji, a
zmarly w 1185 r. w Marokku, matematyk, lekarz, poeta 1 filozof, zajmujacy si¢
problemem intelektu; oraz najwybitniejszy z nich Awerroes - Ibn Roszd (+1198) z
Kordowy, ktory byl teologiem, prawnikiem, lekarzem, ale przede wszystkim
bardzo wybitnym filozofem. Chrzescijanskie $redniowiecze, ktére doskonale
znalo jego dziela, przelozone w latach 30-tych XIII wieku na lacing przez
Michata Szkota, nadalo mu przydomek ,, Komentator”. Nazwano go tak z tego
wzgledu, ze napisal olbrzymi, kilkunastotomowy komentarz do wszystkich dziet
Arystotelesa. Wedlug Awerroesa Arystoteles byl nadzwyczajnym 1 najwigkszym w
historii geniuszem, ktory wykryl i opisal juz wszystko, co wazne w nauce i w
tilozofii, stad w pracy naukowej wystarczy zapoznac si¢ z jego mysla 1 podjaé trud
odpowiedniej interpretacji  dziel, ktére napisal. Nawiasem mowiac
neoplatonizujaca interpretacja arystotelesowskiej wizji rzeczywistosci, jaka
zaproponowal Awerroes, odbiegala znaczaco od mysli Stagiryty. Godna
szczegblnej uwagi, ze wzgledu na daleko idace konsekwencje ideowe, widoczne po
dzi§ dzien w piSmiennictwie  filozoficznym 1  nie  tylko tam  jest
awerroesowa antropologia gloszaca, ze ludzkos¢ posiada tylko jeden wspdlny,
czynny 1 nie§miertelny intelekt, dusze indywidualne poszczegdlnych ludzi sa
natomiast $miertelne. Nie mozna pomina¢ milczeniem takze tego, Zze to Awerroes
jako pierwszy dokonal wyraznego metodologicznego rozréznienia dwoch

dziedzin, a mianowicie wiary i wiedzy. Rozréznienie to przejeli od niego potem
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najwybitniejsi chrzescijanscy scholastycy, tacy jak Albert Wielki, Tomasz z
Akwinu, Duns Szkot i inni.

2)Drugi nurt w filozofii islamskiej stanowia Mottekalemini. Nurt ten
skupial ortodokséw muzulmanskich, dazacych do tego, by filozofia i nauka w
niczym nie sprzeciwialy si¢ Koranowi. Bardzo interesujace jest to, ze mysliciele z
tego kierunku nawigzali do starozytnych atomistéw gloszac teorie, ze rzeczy
skladaja si¢ nie z materii 1 formy, jak glosil Arystoteles i jego muzulmanscy
zwolennicy, lecz z atomoéw, ktore ze swej natury sa jednorodne. Mottekalemini
twierdzili poza tym, ze przyczyna wszelkiego istnienia 1 dzialania jest Bog, niczym
nieograniczony, stojacy ponad wszystkim, nawet ponad jakimikolwiek regutami
etycznymi. Ludzie nie maja wolnej woli, glosili mottekalemini, lecz ich los

poddany jest przeznaczeniu, nieublaganemu fatum.

3)Trzeci nurt w islamskiej filozofii stanowia tzw. mistycy sceptyczni, na
czele z gtéwnym ich przedstawicielem o imieniu Algazel - Al-Ghazali, urodzonym
na terytorium perskim, i zmartym w 1111 r. W swoich dwéch gtéwnych dzietach:
Dagenia filozofow oraz Zniszezenie filozofow Algazel poddal totalnej krytyce, z pozycji
ortodoksji muzulmanskiej, calq dotychczasows wiedze¢ 1 filozofi¢. Jedyna droge do
poznania widzial w objawieniu. Swiat traktowal jako rezultat nieprzerwanej
boskiej tworczosct. Odrzucal tez¢ o wiecznosci §wiata 1 o istnieniu w nim zwigzku
przyczynowo-skutkowego. Podkreslal absolutng wolnos¢ Boga, niczym w swoich
decyzjach nie skrgpowanego. Postulowal calkowite i bierne podporzadkowanie si¢
woli Bozej. Wierzyl w zycie pozagrobowe oraz w zmartwychwstanie cial ludzkich.

Z jego pogladami, krytykujacymi nauke i filozofig, polemizowal potem Awerroes.

4) Czwarty nurt w islamskiej filozofii, czesto calkowicie pomijany w
zachodnich podrecznikach, stanowili tzw. ,Bracia Czy$ci” (Ihwan as-Safa)
skupieni w tajnym zwigzku, dziatajacym w IX 1 X wieku zwlaszcza na erenie
Basry. Zwiazek ten skupial uczonych islamskich, ktorzy postawili sobie za cel
poszukiwanie prawdy. Z tego powodu zgromadzili cala dostgpna im wiedz¢ w
pierwszej arabskiej, liczacej 51 tomoéw, encyklopedii. Charakterystyczne dla
pogladéw Braci bylo silne akcentowanie przez nich wartosci 1 suwerennosci -
nawet w stosunku do islamskich dogmatéw religijnych - rozumu ludzkiego.
Glosili w zwigzku z tym bardzo $miale poglady filozoficzne i przyrodnicze,
zupelnie nie zwigzane z religia. Podkreslali takze, Zze zadna poszczegdlna religia,
ani tez zadna teoria filozoficzna czy naukowa, nie dajg pelnej prawdy. Osiagnigcie
takiej prawdy mozliwe jest tylko woéwczas, gdy uwzglednimy caly dorobek
intelektualny ludzkosci 1 wszystkie istniejace religie. Teza powyzsza wyraznie

sprzeciwiala si¢ przekonaniu ortodoksyjnych muzulmanéw, wierzacych mocno, ze
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to oni posiadaja pelng prawde. Braci skupionych w tajnym zwigzku, w ktérym
byly cztery stopnie wtajemniczenia (Bracia Czysci: od 16 do 30 roku zycia; Bracia
Dobrzy: 30-40; Bracia Szlachetni: 40-50 1 Bracia Madrzy: po 50 roku zycia,
zgodnie pewnie ze stowami Arystotelesa: zuvenes sunt inutiles auditores philosophiae
moralis, Btyka Nikom.) poddano przesladowaniom. Nakazano spalenie ich
encyklopedii (dlatego si¢ nie zachowala) i fizyczne wyniszczenie cztonkow zwigz-
ku. To bezwzgledne potraktowanie Braci Czystosci spowodowaly jednak nie tyle
ich naukowe poglady, co raczej wyrazany przez nich powazny zamiar obalenia,
przy pomocy naukowej wiedzy, istniejacego panstwa po to, aby zaprowadzié
idealny porzadek spoleczny. Cheac 6w zamiar wprowadzi¢ w zycie, Bracia bardzo
zablegali o mozliwie najlepsze i uniwersalne wyksztalcenie czlonkéw swojego
zwigzku. Byli bezwzglednie podporzadkowani nauce 1 wskazaniom imama,
nieomylnego ich zdaniem kierownika, a w perspektywie przywodey przyszlego,
idealnego muzulmanskiego panstwa. Poglady Braci wywarly potem, w XII juz
wieku, wielki wplyw na ekstremalne, fanatyczne grupy izmailitéw, tzw. Asasinéw
(od arab. stowa hashshashiyyuna- tzn. ,,oszatamiajacy si¢ haszyszem”), ktorzy cheac
zrealizowaé idealny model islamskiego panstwa, mordowali skrytobdjczo ludzi
stojacych im na drodze do zamierzonego celu. Asasini byli sprezysta organizacja
polityczno-wojskowa, zalozona przez Persa Hasana Sabbaha (+1124), wodza
gorskiej twierdzy Alamut w Persji. Drugg ich bardzo wazna baza byla twierdza
Masuat w Syrii. Mieli przy tym swoich zwolennikéw na catym Bliskim Wschodzie,
a takze w Hiszpanii. Byli wynajmowani, szczegélnie przez Seldzukéw, do
wykonywania skrytobdjczych zbrodni, zwlaszcza w czasie wojen krzyzowych. Ich
imi¢ stalo si¢ synonimem mordercy w niektérych jezykach (np. fr. assassin).

Wyniszczyli ich w XIII w. Mongotowie i Mamelucy.

Oddziatywanie filozofii 1 nauki islamskiej na kultur¢ europejska wigze sig
$cifle z wydarzeniami historycznymi, majacymi miejsce szczegdlnie na terenie
Hiszpanii. Poczynajac od XI wieku, zaczyna si¢ tam chwia¢ w swoich posadach
wladza muzulmanska. Trwa bez przerwy Reconquista. Muzulmanie stopniowo sa
spychani na potudnie pétwyspu. W r. 1064 pada Coimbra, w 1083 - Madryt, w
1085 - Toledo, w 1118 - Tarragona i Saragossa, w 1147 - Calatrava. W rece chrze-
$cijan wpadaja zdobyte przez nich tereny, miasta, budowle i wspaniate biblioteki, z
najstawniejsza sposréd nich bibliotekq toledanska. W slad za zbrojnymi armiami
ciagng rzesze spragnionych starozytnej wiedzy chrzescijanskich mnichow, ktérzy
szturmem biorg biblioteki, gdy tymczasem zolnierze zdobywajq twierdze.
Potrzebni sa tlumacze znajacy jezyk arabski. Najpierw pojawiaja si¢ tlumacze
arabscy i zydowscy, gotowi tlumaczy¢ bezcenne ksiegi z arabskiego na kastylijski.
Rzadko tlumacza bezposrednio na lacing. Laciny nie znaja 1 nie lubia, poniewaz
przypomina im potege Rzymian. Minie sporo czasu zanim Europa przygotuje
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chrzescijanskich ttumaczy, do ktérych bedzie miala pelne zaufanie, ze przektadéw
dokonaja wiernie. Arcybiskup Toledo Raymond zorganizowal w latach 1130-50
centrum tlumaczy. Pod jego kierunkiem pracowal arabista, Zyd z pochodzenia,
Jan Avendeath (Jan z Sewilli), ktory tlumaczylt arabskie ksiggi na jezyk kastylijski.
Z kastylijskiego na lacing przekladow dokonywal Dominik Gundissalvi. Ten
zespOl przekazal Zachodowi wiele nieznanych dotad zupelnie dziel Arystotelesa,
Alfarabiego, Algazela i Awicenny. Proces recepcji przez Zachod starozytnego
dorobku greckiego, a takze dorobku muzulmanskiego, trwal ok. 100 lat, od
potowy XII do polowy XIII wieku. Nastapito to dzigki pracy wielu tlumaczy, z
ktérych do najwazniejszych nalezeli: Adelard z Bath, Robert z Chester, Alfred z
Sareshel (Alfred Anglik), Daniel z Morley, Gerard z Cremony, Plato z Trivol,
Burgundiusz z Pizy, Jakub z Wenecji, Eugeniusz z Palermo, Michal Szkot,
Herman z Karyntii, Wilchelm z Moerbecke, Abraham bar Chija (Zyd) i inni.

Thumaczenia ksiag zdobytych w Hiszpanii nie byly zreszta jedynym kanatem
przez ktory Europejczycy zapoznawali si¢ z kultura islamska. Wiedza zebrana
przez Araboéw 1 innych uczonych muzulmanskich zaczela przenika¢ do
zachodniego chrzedcijafnstwa juz duzo wczedniej, zwlaszcza dzigki kontaktom
handlowym. W IX w. Wenecja, Neapol, Bari i Amfali, a potem réwniez Piza i
Genua, prowadzily handel z Arabami na Sycylii i wschodnich wybrzezach Morza
Srédziemnego. Wielu chrzescijan poznalo przy tej okazji jezyk arabski. Wsréd
nich byl mnich benedyktynski Konstanty Afrykanczyk (Constabulus) z Monte
Cassino. Jego bieglos¢ w jezyku arabskim okazala si¢ wystarczajaca do
przetlumaczenia z arabskiego na lacing dziel Galena, Hipokratesa oraz
encyklopedii medycznej perskiego lekarza Haly Abbasa. Jeszcze w XI wieku
przeor klasztoru Malvern (w zachodniej Anglii) utworzyl szkote ttumaczy, z ktore;
wyszli Roger z Hereford oraz Adelard z Bath 1 ktérej wielkie tradycje
kontynuowal w XIII w. Robert Grosseteste oraz cala szkola oksfordzka.
Wspomniany Adelard z Bath odbywal w XII w. dlugie podréze w celach
naukowych do potudniowych Wloch oraz do Syrii. To on przeniést na grunt
europejski wiele tekstow i pogladow z kultury muzulmanskiej, miedzy innymi
starozytng teori¢ demokrytejska przejeta przez mottekaleminow, ze wszystko
sklada si¢ z atomow. Oprocz niego w chrzescijanskim $redniowieczu jeszcze
jeden tylko uczony, rowniez znajacy jezyk arabski, glosil atomizm, a mianowicie

dwunastowieczny uczony Wilhelm z Conches.

Praca translatorska wymagala od 6wcezesnych tlumaczy niezwyklego wysitku.
Najezona byla niekonczacymi si¢ trudnosciami - terminologicznymi,
gramatycznymi, stylistycznymi i innymi. Jezyk arabski byt 1 jest jezykiem niezwykle
bogatym i niejednoznacznym. Charakteryzuje go wielkie bogactwo synonimoéw,
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np. dla Iwa jest ok. 500 synonimoéw, dla orla ok. 1000, dla weza ok. 200 itp.
Wszystko to sprawialo, ze niejednokrotnie dokonywano przektadéw dostownych.
Gdy tlumacz nie rozumial jakiego$ arabskiego stowa, wowczas wpisywal je do
swojego tekstu literami tacinskimi wedlug ich arabskiego zapisu. W ten sposob
wiele stow arabskich weszlo na stale do laciny, a prze nig do innych jezykow,
miedzy innymi do jezyka polskiego, np. alkalia, cyrkon, alembik, sorbet, kamfora,
boraks, eliksir, talk, nadir, zenit, lazur, zero, cyfra, ryza, algebra, algorytm, lutnia,

kawa, jasmin, karczoch, szafran i inne.

Przekaz naukowej i filozoficznej spuscizny starozytnej, dokonany dzigki
tlumaczeniom z jezyka arabskiego, mial olbrzymie znaczenie dla rozwoju nauki 1
filozofii europejskiej. Zanim tych przektadéw dokonano, Zachéd znat tylko dwa
tilozoficzne dzieta Arystotelesa, troche ekscerptéw z innych jego traktatow, Isagoge
Porfitiusza, Timaiosa Platofiskiego 1 jeszcze doslownie kilka dziel greckich.
Udostepnienie uczonym calego Arystotelesa, starozytnych i islamskich ko-
mentarzy do niego oraz wielu innych dziel greckich i arabskich, stanowito
rewolucj¢ w badaniach naukowych 1 w rozwoju filozofii $redniowieczne;.
Najwybitniejsi uczeni europejscy, najpierw, w XII wieku, ze Szkoly w Chartres, a
potem wielcy uczeni ze szczytowego okresu rozwoju scholastyki, tacy zwlaszcza
jak Albert Wielki, Tomasz z Akwinu 1 bardzo wielu innych, czerpali dostownie
garsciami nie tylko z greckiej spuscizny, przekazanej im przez muzulmanow, lecz
takze z dziel uczonych islamskich, w tym z traktatéw wszystkich perypatetykow
muzulmanskich, ale szczegolnie z dziel Awicenny i Awerroesa. Nie tylko zreszta
oni. Kazdy badacz $redniowiecznej filozofii europejskiej, zwlaszcza taki, ktory nie
ogranicza si¢ do czytania opracowan, ale zglebia same zrédla, zaréwno te wydane
drukiem jak i te ktore pozostaja nadal w rekopisach, tatwo stwierdza olbrzymi
wplyw  muzulmanskich  filozoféw  na  $redniowiecznych  filozoféw
chrzescijaniskich. Do wielkich wyjatkow naleza te $Sredniowieczne filozoficzne
traktaty, w ktérych nie byloby cytatéw z dziel réznych filozoféw islamskich, a
zwlaszcza z komentarzy Awerroesa. Dotyczy to takze filozoficznych dziel
polskich autoréw $redniowiecznych, poczynajac od zyjacego w XIII wieku
Witelona, wykorzystujacego zwlaszcza dzieta Alhazena (ktory lepiej niz
ktokolwiek w tym czasie rozumial optyke geometryczng oraz mechanizm
widzenia), a na XVI-wiecznych polskich filozofach konczac. Rozpatrujac te
wplywy od strony merytorycznej, nalezy podkreslic, ze dotycza one
najrézniejszych zagadnien - filozoficznych, logicznych, Scisle przyrodniczych i
innych. Szczegdlnie wazne sa one w filozoficznej problematyce czlowieka,
zwlaszcza w odniesieniu koncepcji duszy 1 intelektu, ale takze w problematyce
dotyczacej relacji miedzy wiara i wiedza oraz filozofia i teologia, nastgpnie w

koncepcji wolnosci woli i predestynacji, w koncepcji wiecznodci czy tez
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stworzono$ci $wiata, koncepcji tzw. metafizyki $wiatla, w odniesieniu do
problemu koniecznosdciwego czy tez wolnego dziatania Boga, bezposredniego czy
tez posredniego (na drodze emanacji, poprzez dzialanie hierarchicznie
uporzadkowanych inteligencji kierujacych sferami niebieskimi) stwarzania $wiata
itd. Z punktu widzenia doktryny chrzescijanskiej, wpltywy mysli islamskiej na mysl
europejska byly zaréwno pozytywne jak i negatywne. Jak pisze w swojej wielkiej
Historii filozofii (t. 2, Warszawa Pax 2000, s. 221) F. Copleston, wielcy filozofowie
sredniowiecznego islamu, tacy jak Awicenna i Awerroes, byli kim§ wigcej niz tylko
przekazicielami czy komentatorami dziel Arystotelesa. Oni przeksztalcili i1
rozwingli jego filozofi¢ w duchu mniej lub bardziej neoplatonskim, a kilku z nich
w waznych kwestiach interpretowalo Arystotelesa w taki sposoéb, ktory nie dat si¢
pogodzi¢ z chrzescijaniskgq teologia i wiarg. Chociaz ulatwili Europejczykom
chrzescijanska interpretacj¢ Arystotelesa, to jednak przedstawili go jako
przeciwnika chrzescijanskiej madrosci, zwlaszcza w odniesieniu do indywidualne;
nie§miertelno$ci duszy ludzkiej, wolnosci woli, czy wieczno$ci materii. Nic wigc
dziwnego, ze zaraz po zapoznaniu si¢ z tak interpretowanym Arystotelesem, co
nastapilo na poczatku XIII wieku, przyszly rozporzadzenia wladz koscielnych
zakazujace wykladania jego pism. Dopiero Albert Wielki i Tomasz z Akwinu
wykazali kilkadziesiat lat potem, ze Arystoteles nie tylko nie jest wrogiem doktryny
chrzescijanskiej, ale moze jej przynies¢ fundamentalne wsparcie. Niemniej jednak
pojawily si¢ w europejskiej filozofii §redniowiecznej nurty gloszace arystotelizm w
niezgodnej z doktryna chrzescijansky interpretacji Awerroesa. Szczegodlnie
znaczacym 1 oddzialywujacym na mysél europejska od potowy XIII az do konca
XVI wieku, byl tzw. ,awerroizm lacinski” zwany inaczej ,,arystotelizmem
integralnym”. Jak juz wspominano olbrzymi komentarz Awerroesa do dziet
Arystotelesa przelozyl w latach 30-tych XIII w. Michat Szkot. Cze$¢ dziet
Awerroesa przetlumaczyl takze w pierwszej polowie XIII w. niemiecki uczony
Herman. Pierwsze wzmianki w literaturze chrzedcijafiskiej na temat Awerroesa
znajdujemy w dzietach paryskiego biskupa Wilhelma z Owerni (alias: z Paryza) w
jego dzietach De universo 1 De anima, powstatych w latach 1231-1236. Takze Filip
Chancellor w pracy De summo bono, napisanej w latach 1228-1236, cytuje fragment
Metafizyki Awerroesa. Kilka lat potem Albert Wielki wykorzystuje juz jego dziela
w bardzo znacznym stopniu.

Kierunek zwany awerroizmem lacidskim natomiast, gdzie chrzescijanskiemu
$wiatu zaprezentowana zostala wizja rzeczywistosci Awerroesa, stworzyl niejaki
Siger z Brabantu, za ktoérym poszli tacy mysliciele jak: Idzi z Otleanu, Tomasz
Wilton, Walter Burleigh, Jan z Jandun, Boecjusz z Dacji, Bernier z Nivelles,
Gosvin z La Chapelle, Jan z Getyngi, Antoni z Parmy, Marsyliusz z Padwy,
Gentile z Cingoli, Angelus z Arezzo, Mateusz z Gubbio, Anzelm z Como,
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Cambiolus z Bolonii, Piotr z Abano, Theoderich, Nicoletto Vernia, Pawel z We-
necji, Kajetan z Tieny, Pietro Trapolino, M. A. Zimara, Francesco Vicomercato,
Alessandro Achillini, Antonio Bernardo della Mirandola, Pi¢tro Pomponazzi
(+1525), Cesar Cremonini (+1631) 1 wielu innych mniej stawnych. Awerroisci
dzialali najpierw, tj. w latach 60-tych XIII wieku, na uniwersytecie w Paryzu, a
potem w Bolonii, Oksfordzie 1 w Padwie. Awerroistyczne traktaty powstawaly
takze na kilku innych uniwersytetach, rowniez w Krakowie, gdzie zyl i gdzie
napisal w latach 40-tych XV w., swoj awerroistyczny komentarz do
arystotelesowskiego dzieta O duszy, polski uczony Andrzej Ruczel z Kosciana.

Chrzescijafiscy uczeni sredniowieczni zabiegali o tlumaczenie dziel arabskich
nie tylko po to, aby wzbogaci¢ swoja wiedz¢. Trzeba pamicta¢ o tym, ze przez
cale §redniowiecze trwa bez przerwy goraca lub zimna wojna chrzedcijanstwa z
islamem. Pewne arabskie teksty przekladano po to, aby stuzyly do intelektualnego
zwalczania islamu. Jak pisze Georges Minois (Koseiol i nanka, Warszawa, Wyd.
Bellona 1995, s. 149), stynny opat Cluny Petrus Venerabilis podjal si¢ misji
znalezienia odpowiedniego tlumacza, ktéry do takich celow, a wigc do polemiki z
islamem, przelozylby z arabskiego na lacing, mozliwie najwierniej i najlepiej Koran.
Thumaczenia dokonalo trzech chrzedcijanskich, znajacych jezyk arabski
translatoréw, a mianowicie: Robert z Ketten, Herman z Dalmacji oraz Piotr z
Toledo. Opat Petrus Venerabilis w trosce o najlepszy przeklad, dodal im do
pomocy, sowicie oplaconego muzulmanskiego uczonego o imieniu Mahammed.
Przektad ukonczono w r. 1142.

Gdy mowa o wplywie islamskiej filozofii $redniowiecznej na zachodnig
filozofig, nie mozna pominaé jeszcze jednego, ogromnie waznego elementu.
Islamscy uczeni poprzez swoje dziela, przettumaczone na ltacing, przyczynili si¢ w
znacznym stopniu do rozwoju sredniowiecznej metodologii badan naukowych 1
do wyksztaltowania si¢ typowych dla tej epoki gatunkéw literatury naukowe;.
Przyczynili si¢ tez w duzym stopniu do rozwoju metody scholastycznej,
skonstruowanej przez sredniowiecznych kanonistéw i przez Abelarda, w ktorej to
metodzie - dialektycznie, tj. poprzez S$cieranie si¢ przeciwnych pogladow,
uwzgledniajac przy tym duzg rolg starozytnych i §redniowiecznych autorytetow,
wykorzystywanych wedlug tzw. pieciu regul konkordancji, docierano do prawdy.

Uczeni islamscy bardzo wplyneli takze na sposéb komentowania dziet
studiowanych na poszczegdlnych wydzialach $redniowiecznych uniwersytetow.
To od Awerroesa pochodzi tzw. komentarz guo ad litteram, w ktérym zdanie po
zdaniu, wedlug odpowiedniego schematu, interpretowano badany tekst. Ten
sposéb komentowania przejal od arabskiego uczonego Tomasz z Akwinu i

bardzo wielu innych $redniowiecznych uczonych. Albert Wielki tymczasem, idac
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za Awicenna, nie tylko korzystal z jego pogladéw w swojej teorii cztowieka, lecz

przejal takze awicenianski sposéb komentowania dziel Arystotelesa w formie

parafraz).

Islamskie wplywy pomogly wigc w uksztaltowaniu si¢ w chrzescijanskim
$redniowieczu dwoch waznych gatunkow literatury naukowej (stanowigcej zapisy
egzegetycznych wykladow) tj. komentarzy guo ad litteram oraz komentarzy w
tormie parafraz.

Nie bez znaczenia byl takze wplyw islamskich filozoféw na dobor
problematyki, ktéra podejmowali $redniowieczni chrzescijaniscy uczeni, a takze, co
bardzo wazne, na wykucie, w trakcie niezliczonych dysput, odpowiedniej

terminologii filozoficznej i teologiczne;.

5. SREDNIOWIECZNA NAUKA ISLAMSKA I JE] ODDZIALYWANIE NA NAUKE
EUROPEJSKA

Dynamiczny rozw6j nauki islamskiej mial bez watpienia swoja przyczyne w
dalekowzrocznosci i madrosci wielu muzulmanskich wladcow, ktorzy rozumiejac
donioste znaczenie wiedzy, znakomicie wykorzystali zastane na podbitych
terenach centra intelektualne i znajdujacych si¢ w nich uczonych i1 ktorzy to
wladcy zadbali o przetlumaczenie waznych dziel greckich, syryjskich, perskich,
sanskryckich i innych, asymilujac w ten sposéb antyczny dorobek naukowy do
szeroko pojetej muzulmanskiej kultury. Nie bez znaczenia w tym procesie
rodzenia si¢ nauki islamskiej byl takze sam islam. Ortodoksja muzulmanska
glosita bowiem wyraznie: ,,.Sposréd stug Bozych tylko ci, ktorzy maja wiedze, boja
sic Boga" (por. A. Mrozek, Sredniowieczna filozofia arabska, Warszawa 1967, s. 9).

Osiggniecia uczonych muzulmanskich mozna odnotowaé we wszystkich

6wczesnych galeziach wiedzy.

Pierwszym obszarem ich dokonan jest matematyka. Juz w VIII wieku
islamscy uczeni usystematyzowali dotychczasowa wiedz¢ matematyczna,
uwzgledniajac zupelnie wéwczas na Zachodzie nieznane osiagniecia matematyki
hinduskiej. Hindusi dokonali postgpu w matematyce, oznaczajac poszczegolne
liczby znakami pochodzacymi od poczatkowych liter stéw oznaczajacych te liczby
po hindusku, co dzi¢gki muzulmanom stalo si¢ powszechna praktyka w calej
sredniowiecznej Europie. Szczegélne znaczenie mialo wynalezienie przez
Hindusow zera, ktérego grecko-rzymska matematyka nie znala, a ktére w
niestychany wprost sposoéb upraszczalo dzialania matematyki i w ogole

umozliwilo jej rozwéj. Hinduski system cyfr stanowil bardzo wazny czynnik
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postepu. Jego znaczenie polegato nie tylko na wykorzystaniu symbolu zera, lecz
takze na tym, ze kazda liczbe mozna bylo przedstawi¢ przez odpowiednie
uszeregowanie pojedynczych cyfr, ktorych jest tylko dziesie¢ (a nie wigcej, jak to
czegsto slyszymy z ust nawet bardzo prominentnych oséb uzywajacych wyrazenia
w rodzaju ,,to s3 bardzo wysokie cyfry”. Chodzi im oczywiscie o liczby, ktérych
nie odrézniaja od cyfr).

Najwazniejszymi hinduskimi matematykami byli: Aryabhata (ur. 476 po
Chr.), Brahmagupta (ur. 598 po Chr.) i Bhaskara (ur. 1114 po Chr). To oni
opracowali system liczb, w ktorym wartos¢ kazdej z nich zalezala od jej pozyciji.
Oni nauczyli $wiat wyciagac pierwiastek kwadratowy 1 szeScienny. Znali poza tym
ulamki, procenty, sumowanie szeregu arytmetycznego 1 geometrycznego,
rozwigzywanie oznaczonych i nieoznaczonych réwnan pierwszego 1 drugiego
stopnia oraz wiele innych dzialan arytmetycznych i algebraicznych. To Hindusi
opracowali takze technike trygonometrycznego wyrazania ruchéw cial niebieskich
1 wprowadzili trygonometryczne tablice sinuséw. Z matematyka hindusksq
Arabowie zapoznali si¢ juz w VIII w., przy okazji ozywionych kontaktéw
handlowych z Indiami. Po raz pierwszy osiagniecia tej matematyki przedstawil w
IX w. arabski matematyk Al-Chwarizmi (Al-Kwarizmi) w swoich dzielach
dotyczacych arytmetyki. Na skutek przekrecenia jego nazwiska system matema-
tyczny, ktory on przedstawil, nazwano po ltacinie algorismus. Najwicksza zastuga
Arabéw bylo wiec przejecie osiagnie¢ matematyki hinduskiej i przekazanie ich
Europie. Cyfry hinduskie, zwane arabskimi, wprowadzano w Europie stopniowo,
poczynajac od XII wieku. Duza tu zastuga niejakiego Rabbiego ben Ezry, ktéry
podal dokladne objasnienie hinduskiego systemu cyfr, zwlaszcza sposobu
uzywania symbolu zera. Rozwinal to, znajacy dobrze jezyk arabski Gerard z
Kremony. Dopiero jednak w XIII w. system ten wszedl w powszechne uzycie.
Stalo si¢ to w duzym stopniu dzigki pracom Leonarda z Pizy (+ po 1240 r.). Jego
ojciec byt kupcem. Dzicki kontaktom handlowym swego ojca, Leonardo poznat
warto$¢ cyfr arabskich, a takze przeczytal pisma Al-Chwarizmiego. W r. 1202
wydal stynne dzielo, zatytulowane Liber abaci, gdzie dokladnie wyjasnil znaczenie
zera 1 system uzywania innych cyfr arabskich. W XIII 1 XIV w. znajomos¢ cyfr
arabskich rozpowszechnita si¢ w Europie, zwlaszcza dzicki popularnym
almanachom i kalendarzom. Wiazalo si¢ to z praktyka ustalania daty Wielkanocy i
innych ruchomych $wiat. W rozpowszechnieniu cyfr arabskich mieli swo6j udziat
takze tacy europejscy matematycy jak: Aleksander z Villedieu, Jan z Holywood
(zwany tez Sacrobosco) oraz Henryk z Mondeville. Cyfry hinduskie, zwane
arabskimi, nie od razu wyeliminowaly cyfry rzymskie. Zamiennie uzywano ich do
polowy XVI w. W Polsce pierwsze zapisy cyfr arabskich wystepuja w
XIV-wiecznych dokumentach z czaséw Kazimierza Wielkiego.
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Niezaleznie od roli ,,pasa transmisyjnego" w przekazywaniu Europejczykom
matematyki hinduskiej 1 wynalazkéw z Dalekiego Wschodu, takich jak papier czy
proch strzelniczy, odnotowac¢ nalezy takze oryginalny 1 wlasny wklad
muzulmanskich uczonych w rozwdéj matematyki. Dotyczy on zwlaszcza analizy
matematycznej, algebry, wyzszej teorii liczb, przecig¢ stokowych, réwnan
kwadratowych, rownan czwartego stopnia, idei ,,fukeji", teorii wskaznikéw, liczb
niewymiernych, sumowania serii, Teorii indukcji matematycznej 1 wielu innych
jeszcze osiggnieé. Sposrod najwazniejszych muzulmanskich matematykéw nalezy
wymien nastepujacych uczonych: Ibrahim ibn Sinan, Abu Kamil Shuja al-Misri,
Al-Khazin, Al-Kuhi, Abu Bakr al-Karkhi, Al-Haitham, Umar al-Khayyam, ktérego
prace kontynuowal potem Newton 1 inni. W zakresie geometrii muzulmanie
rozpoczeli swoje badania od przetlumaczenia na jezyk arabski Elementdw Euklidesa
1 dzieta Apoloniusza (III w. przed Chr.) zatytulowanego Conica. Uczynili to na

poczatku IX w. Wkrotce potem rozwingli swoje oryginalne badania.

Prawdziwymi pionierani w tym wzgledzie byli trzej bracia: Muhammed,
Ahmad 1 Hasan synowie Musy bin Shakira. Odkryli oni resekcje kata przez
geometri¢ ruchu, faczac geometri¢ z mechanika. Pracowali nad pomiarem sfery i
elipsy. Wymienieni uczeni, a takze inni, zajmowali si¢ badaniem algebraicznymi
metodami takich figur geometrycznych jak pentagon i decagon. Thabit bin
Qurrah, astronom na dworze kalifa Mu'tadida, aplikujac geometri¢ do algebry,
antycypowal odkrycie przez Kartezjusza geometrii analitycznej. Ibn al-Haitham,
znany w Europie Jako Alhazen, dokonal takze wielu odkry¢, i to nie tylko w
zakresie optyki (o czym pisza wszystkie podreczniki do historii nauki) lecz takze w
geometrii. Wspominany juz Al-Chwarizmi skompilowal tablice trygonometryczne,
ktére na lacing przelozyl w 1126 r. angielski uczony Adelard z Bath. Inny
muzulmanski uczony - Al-Battani (+929), znany w Europie jako Albategnius,
poswiecil trygonometrii spora czg$¢ swego dziela z zakresu astronomii. Z innych
wybitniejszych muzulmanskich trygonometréw wymieni¢ nalezy nastgpujacych:
Abu al-Wafa, Al-Khujandi, Ibn Yunus, Kushyar ibn Labban, Al-Zarqali i inni.
Trzeba podkresli¢, ze wiele problemow, podjetych najpierw przez matematykow
muzulmanskich, stalo si¢ przedmiotem studiéw europejskich uczonych zyjacych
XIX w., takich np. jak: Gauss, Bolyai, L.obaczewski, Riemann 1 inni rozwijajacych
zwlaszcza nieeuklidesowe geometrie. Zwienczeniem tych badan byla teoria

wzglednosci.

Dziedzing, dla rozwoju ktérej muzulmanie zastuzyli si¢ szczegdlnie jest
astronomia. W naukowy sposob zaczeli ja uprawia¢ w VIII wieku. W ciagu kilku
wiekoéw zbudowali wiele obserwatoriow astronomicznych, a takze urzadzen i

instrumentéow do obserwacji nieba, ktére pomogly im w dokonaniu licznych
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odkry¢. Do najwazniejszych sredniowiecznych astronomow islamskich naleza:
Al-Marwarrudhi, Al-Farghani, Al-Mahani, Al-Nairizi, Thabit ibn Qurrah,
Al-Battani. Ten ostatni byl jednym z najwickszych astronomoéw $redniowiecza.
Napisal wiele dziel, migdzy innymi slynne dzielo znane pod tacifnskim tytutem De
numeris stellarum et motibus, ktore wywierato wielki wplyw na nauke europejskg az
do czaséw renesansu. Jak pisza historycy muzulmanscy, ich uczony Al-Biruni na
trzysta lat przed Kopernikiem przedstawit zarys teorii heliocentrycznej, zas Qanun
al-Mas'udi po raz pierwszy rozwazal zagadnienie obrotu Ziemi dookola swojej
osi. Wymieniany juz Al-Zarqali wynalazt i wyprobowal astrolabium. Opracowal
tez tablice planetarne, zwane pozniej przez lacinnikow Tablicami toledariskin,
uzywanymi w Buropie az do zastapienia ich przez inne tablice, opracowane przez
krola Alfonsa Madrego (+ 1284). Inny islamski uczony - Umar Khayyam w 1079
r. opracowal bardzo dokladny kalendarz, dokladniejszy niz juliafiski. Niezaleznie
od wlasnych odkry¢, uczeni muzulmanscy (szczegélnie Al-Chwarizmi, Al-Battani 1
Al-Farghani) przejeli od Grekow 1 przekazali uczonym europejskim astronomie

ptolemeuszowa wraz z komentarzami.

Bardzo powazny i oryginalny naukowy wklad muzulmanéw odnotowac
nalezy w dziedzinie $redniowiecznej optyki i perspektywy. Bazujac na dorobku
Euklidesa, Herona i Ptolemeusza, tacy uczeni islamscy jak Alkendi i Alhazen,
dokonali znacznego postepu naukowego w stosunku do tego, co znali Grecy.
Wybitne prace dotyczace anatomii oka napisali takze Awicenna oraz Rhazes.
Awerroes natomiast ustalil, ze nie soczewka, jak sadzil Alhazen, lecz siatkéwka
jest organem zmystu wzroku. Nawigzujac do osiagni¢¢ optyki islamskiej, owocne
badania w tym wzgledzie kontynuowal oksfordzki uczony z XIII wieku Robert
Grosseteste.

Najpowazniejszy jednak i najbardziej oryginalny, jak méwi Alistair Cameron
Crombie, wktad do historii nauki europejskiej wniesli muzulmanie w dziedzinie
alchemii, magii i1 astrologii. Wiazalo si¢ to z bardzo zZywa w tradycji arabskiej
tendencja do tego, aby uzyska¢ takaq wiedze, ktéra pozwoli jej posiadaczowi
zapanowa¢ nad przyroda, zachowaé wieczna mlodos¢ lub uzyskaé sposob na
transmutacj¢ jakich$ substancji w zloto. Poszukiwano wigc skwapliwie ,,eliksiru
zycia, kamienia filozoficznego, talizmandw, formul magicznych i zakled,
magicznych wlasciwosci roslin i mineraléw” itd., ktére mialy to zapewnic.
Dziedzing za$, po ktorej spodziewano si¢ pomocy w tych poszukiwaniach, byla
alchemia. Zgodnie z obrazem $wiata, jaki uksztaltowal si¢ pod wplywem przejete;
od Grekéw filozofii neoplatoniskiej, alchemicy muzulmanscy wierzyli, ze Boska
moc emanuje poprzez caly ciag planet na $wiat ziemski i1 ksztaltuje go

odpowiednio. Roéwniez czlowiek podlega tym wplywom. Jego dusza, pochodzaca
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z wiecznego, niepodlegajacego cierpieniu, niezmiennego $wiata, uwiklana zostata
w materi¢, ale moze si¢ z niej uwolni¢, moze zapanowa¢ nad $wiatem
materialnym. Musi tylko posig$é¢ wiedz¢ na temat istoty Swiata i na temat natury
zachodzacych w nim przebiegow. Stad astrologie, magie i alchemi¢ traktowano
jako bardzo powazne nauki. Rozwdj tych dziedzin, w tym szczegdlnie alchemii,
taczy si¢ Scisle z rozwojem nauki muzulmanskiej. Poczatki alchemii zwiazane sq z
doswiadczeniami egipskich robotnikéw, pracujacych w éwcezesnej metalurgii, oraz
z teorig materii, gloszong przez aleksandryjskich neoplatonczykéw i gnostykow,
takich jak Zosimos 1 Synesios (III w. po Chr.). Zosimos jako pierwszy uzyl stowa
chemeia - sztuka czarnego ladu, Egiptu, zwanego po egipsku Khe. Stad pochodzi
arabskie stowo alchemia i nasza wspoltczesna chemia. Gdy Arabowie zdobyli w VII
w. Egipt, zagarneli bibliotek¢ Akademii Aleksandryjskiej, bedacej centrum
kulturalnego starozytnego Swiata. W bibliotece tej =znalezli wiele dziet
przyrodniczych, a takze dziela z zakresu tzw. literatury hermetycznej, to jest
pisanej dal wtajemniczonych (od imienia bozka Hermesa Trismegistosa), na
ktérych opierali swoje alchemiczne badania. Pierwsze po arabsku pisane teksty
alchemiczne przypisywano tradycyjnie Jabirowi ibn Hayyan zyjacemu jakoby w
VIII wieku, Pawel Kraus udowodnil, Ze sa one podzniejsze, ze pochodza
mianowicie z przelomu IX/X w. Mimo, iz uczonym muzulmanskim nie udato si¢
odkry¢ ani kamienia filozoficznego, ani tez eliksiru zycia, to jednak nieprzeliczone
doswiadczenia 1 proby robione przez nich przy uzyciu najrozmaitszych substancii,
pozwolily im na odkrycie szeregu nieznanych przedtem zwigzkéw chemicznych 1
pierwiastkow (np. kwasy: solny, azotowy, siarkowy; woda krélewska, chlorek rteci,
arsen, antymon, bizmut, fosfor). Najstawniejszymi z muzulmanskich alchemikéw
byli: Alkendi, Jabir ibn Hayyan (+813), Imam Jafar al-Sadiq (+765) oraz Awicenna
1 Rhazes (+ ok. 924). Ci dwaj ostatni w sposoéb szczegolny wplyneli na zachodnia
nauke. Rhazes podal dokladny opis urzadzen do topienia metali i destylowania
plynéw oraz wiele innych praktycznych informacji. Alchemia muzulmanska, ktora
do Europy zaczela si¢ przedostawaé od r. 1144, gdy Robert z Chester przetozyl
na lacing stynne arabskie dzieto Liber de compositione alchemiae, odegrala wazna role
w nauce europejskiej. Cieszyla si¢ ona wielkim zainteresowaniem ws$roéd uczonych
europejskich, ktorzy usilowali kontynuowa¢ badania islamskich mistrzéw. Nalezeli
do nich: Aleksander Neckham, Barttomiej Anglik, Tomasz z Cantimpre, Wincenty
z Beauvais (+ ok. 1264), Albert Wielki (+ 1285), Roger Bacon, Wilhelm z
Owernii, Arnold z Villanova oraz jego uczen Rajmundus Lullus.

Pod bardzo silnym wplywem nauki arabskiej - medycyny, alchemii,
metalurgiki, agrokultury, optyki, medycyny, fizjognomiki, filozofii 1 innych nauk -
pozostawali uczeni z kregu stynnej Szkoly w Salerno, a wsréd nich zwlaszcza

Urso z Salerno, autor slynnego komentarza do _Aforyzmow Hipokratesa, oraz
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anonimowy autor powstalych na poczatku XIII w. Quwaestiones Nicolai Peripatetici
(wydanych w 1973 r. krytycznie przez piszacego te slowa, patrz: Mediaevalia
Philosophica Polonorum, t. XVII). Alchemia zajmowano si¢ w Europie i gdzie indziej
jeszcze przez kilka wiekow. W XVII 1 XVIII w. zrodzila si¢ z niej chemia.

Wspominano juz, ze w pierwszych wiekach istnienia islamu, muzulmanie z
ogromna atencja traktowali grecka medycyne. Z uplywem czasu sami stali si¢
wybitnymi lekarzami 1 znawcami zaréwno medycyny jak 1 farmakologii.
Szczytowym punktem w rozwoju islamskiej S$redniowiecznej medycyny byly
osiagnigcia naukowe Awicenny. Awicenna znany jest w Europie zwlaszcza jako
wybitny filozof, ale w §wiecie muzulmanskim zaslynal przede wszystkim jako
lekarz. Byla juz o tym mowa, ze napisal ogromne dzielo medyczne Kanon medyeyny,
w ktorym ujal caloksztalt muzulmanskiej wiedzy z zakresu medycyny i
tarmakologii. Mimo, ze dzielo miatlo charakter kompilacji, treSciowo opartej
glownie na dzielach Galena, to z uwagi na klarowna przejrzystos¢ 1 jasny wyklad,
znalazto powszechne wuznanie zaréwno w krajach muzulmanskich jak 1
chrzescijanskich, poniewaz juz w XII w. przetlumaczyl je na lacing Gerard z
Cremony. Przez ponad 500 lat Kanon Awicenny byl podstawowym podrecznikiem
medycyny. Nie tylko Awicenna stawil dobre imi¢ muzulmanskiej medycyny w
chrzescijanskich krajach. Drugim bardzo slawnym islamskim lekarzem byl Rhazes
- Al-Razi, autor 117 dziel z réznych dziedzin medycyny, w tym bardzo roz-
powszechnionego w Europie 1 cz¢sto cytowanego dziela pt. Lzber ad Almansoren.
Znanym powszechnie lekarzem byl takze Al-Majusi, znany na Zachodzie pod
nazwiskiem Haly Abbas. Jego dziela uzyskaly takze powszechne uznanie w
Europie. Godnym wspomnienia jest réwniez Al-Hazm, znany takze pod
nazwiskiem Al-Nafis. Olbrzymi wplyw muzulmanskiej medycyny jako posrednika
w przekazie medycyny greckiej, a takze jako oryginalnej wiedzy oferujacej wiele
wlasnych ustalen i opracowanych metod, na medycyne europejska, jest poza

dyskusja.

Rozwazania na temat rozwoju nauki muzulmanskiej oraz jej wplywu na
nauke europejska, mozna kontynuowac takze w odniesieniu do fizyki, historii
naturalnej 1 innych dyscyplin. Wszedzie potwierdza si¢ teza, ze zardwno
sredniowieczna nauka jak 1 filozofia europejska zawdzieczaja bardzo wiele szeroko
pojetej kulturze muzulmanskiej. W $wietle tego, co powiedziano w niniejszym
wystapieniu, za niezgodna z rzeczywisto$cia nalezy uznac rozpowszechniong w
wielu zachodnich opracowaniach tezg, ze muzulmanie spetnili wprawdzie bardzo
cenna role kanalu przekazujacego $redniowiecznej Europie kulture antyczna oraz
wynalazki 1 osiagnigcia nauki hinduskiej i chinskiej, ale sami byli jedynie
pozbawionymi oryginalnej mysli kompilatorami cudzych osiagnigc.
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Ogodlnie biorac ostre przeciwstawianie Zachodu 1 Wschodu jako odrebnych
kultur, czy nawet cywilizacji, nie jest stuszne. Obydwie one maja wiele wspolnych
ryséw 1 nawzajem wplywaly na siebie w ciagu wiekéw. Bliski Wschod odegrat w
ksztaltowaniu si¢ zachodniej cywilizacji znaczaca role. To on jest ojczyzna pluga i
rolnictwa, pomiaréw czasu opartych o obserwacje¢ cial niebieskich,
siedmiodniowego tygodnia, naszych dwunastu miesigcy, tuzinowego sposobu
liczenia i podziatu na cztery rézne jednostki. Od Fenicjan Grecy przyjeli alfabet 1
udoskonalili go dodajac samogloski. Jeszcze Herodot pisze z ogromnym
podziwem o kulturze Egiptu 1 Persji, a Platon stwierdza, ze kultura grecka, wobec
prastarej kultury nad Nilem i1 Eufratem jest dziecinnie prymitywna. Szeroko
rozumiana $redniowieczna kultura islamska zostala zbudowana w oparciu o to
cale dziedzictwo - zaréwno wschodnie jak 1 greckie, 1 dzigki swojemu bogactwu
znaczaco wplynela na uksztaltowanie si¢ kultury europejskiej. Tak wigc - uzywajac
symbolicznego jezyka - zachodnia kultura europejska si¢ga swoimi korzeniami nie
tylko, jak to powiedzial kiedy$ pierwszy prezydent RFN Theodor Heuss, trzech
symbolicznych miejsc, tzn. Akropolu, Kapitolu 1 Golgoty. Zaczerpnela ona takze
wiele ozywczych tre$ci z promieniejacego nauka 1 sztuka Sredniowiecznego

Bagdadu.*

*Do przedstawionego opracowania wykorzystano nastepujaca literature przedmiotu: Johann Fuck,
Hellenismus und Islam, w: tenze, Arabische Kultur und Islam im Mittelalter, Weimar 1981, s. 272-288; Tenze,
Mubanmed - Persilichkeit und Religionssttifiung, w: tenze, Arabische, s. 153-175; Tenze, The Arabic 1iterature on
Alechenzy Aecording to an-INadim, w: tenze, Arabische, s. 31-92; A. C. Crombie, Nauka sredniowieczna i poczarki nanki
nowogytng, Warszawa (Pax) 1960, t. 1, s. 53-86 et passim; A. Mrozek, \Sqredm'owz'wzﬂa filozofia arabska, Warszawa
(PWN) 1967; W. Montgomery Watt, Lslamic Philosophy and Theology, Edinburgh (Edinburgh University Press)
1987, passim; S. D. Islahi, Isiam at a glance, Lahore (Pakistan) 1981, passim; Skaikh Mahmud Ahmad, Socia/
Justice in Isiam, Lahore (Pakistan) 1979, passim; Z. Kuksewicz, Awerroizm faciiiski triynastego wieku, Warszawa
(PWN) 1971; G. Minois, Koswd! i nanka. Dziege pewnego nieporozumienia. Od Angustyna do Galileusza, Warszawa
(Bellona) 1995, s. 119-226; Arabische Philosophie, Averroisten und Gegner, w: Die Metaphysik im Mittelalter. Lhr
Ursprung und Ihre Bedentung. 1 ortrage des I1. Internationalen Kongresses Jur mittelalterliche Philosophie, Koln 31. Angust-6.
September 1961, wyd. Paul Wilpert, Berlin (Walter de Gruyter) 1963, s. 403-480; .4 History of Muslim
Philosophy, 1-2 t., wyd. M. M. Sharif, Karachi (Pakistan)-3, Royal Book Company 19606, passim; R. Palacz, Od
wiedgy do nanki. U Zridel nowogytng filozofii przyrody, Wroclaw (Ossolineum) 1979, passim; M. Kurdzialek,
Abrystotelizm najtrudniejsza 2 ,,drdg" $w. Tomasza, w: Pastori et Magistro, Lublin 19565, s. 361-376; O. Pedersen,
Konflikt ey symbioza? Z diiejow relagi miedzy nankq a teologiq, Tarndw (Biblos) 1997, passim; L. Szyndler, Awerrvizm,
w: Powszechna encyklopedia filozofi, t. 1, Lublin 2000, s. 437-438; L. Schmithausen, Averroisnus, w: Historisches
Warterhuch der Philosophie, Basel/Stuttgart (Schwabe & Co. Vetlag) 1971, t. 1, kol. 734-736; S. Zi¢ba, Awerroizm,
w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1985, kol. 1181-1182; J. Nosowski, E. Sakowicz, Isiam, w: Encyklopedia
katolicka, t. 7, Lublin 1997, kol. 501-507; W. Natanson, Arabska filozefia Sredniowiecina, w: Wielka encyklopedia
powszechna, t. 1, Warszawa (PWN) 1962, s. 329-330; F. Copleston, Historia filozofi, t. 2, Warszawa (Pax)
2000, s. 221-256; ]. Hirschberger, Geschichte der Philosophie, t.1, Freiburg im Breisgau (Verlag Herder)
HKomet", wyd. 12, bez daty wydania, s. 426-432; F. van Steenbetghen, Histire de la philosophie, Louvain
1964, s. 64-70.



